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مفه�وم عش�ق را ش�ايد بيش�تر در مكاتب�ات و 
موضوعات عرفاني بت�وان رديابي كرد اما اين تنها 
عرفا نيس�تند كه تأملاتي پيرامون مفهوم عش�ق 
داش�ته اند، بلكه فلاس�فه ني�ز با نگرش فلس�في 
خود كوش�يده اند تصوي�ري از اين مفه�وم ارائه 
كنند. اي�ن مفه�وم از گذش�ته بس�يار دور مورد 
توجه فلاس�فه بوده و بازخواني آراي فيلس�وفان 
يونان باستان نش�ان دهنده همين موضوع است. 
در سلس�له يادداش�ت هايي به موضوع بررس�ي 
ماهيت عش�ق در ن�گاه فلس�فه مط�رح يوناني و 
اس�لامي پرداخته خواهد ش�د و براي نخس�تين 
بررسي، سرسلسله فيلسوفان يونان يعني سقراط 
و ش�اگردش افلاطون مورد تأمل ق�رار گرفته اند. 

    
  ضيافت افلاطون؛ رساله اي در باب عشق

در بررسي انديشه هاي خردورزانه، سقراط و افلاطون 
در يك پيوستگي به سر مي برند؛ چراكه اولاً افلاطون 
ش��اگرد اول مكتب س��قراط اس��ت و ثانياً سقراط نه 
س��خنان و انديش��ه اش را مدون و مكتوب نمود و نه 
اعتقاد چنداني به كتابت ايده داش��ت؛ چراكه كتاب 
بدون وجود فردي كه آن را توضيح و دربرابر شبهات 
مخاطب پاس��خ دهد را ناكارآمد و بلكه گمراه كننده 
مي دانس��ت. از س��وي ديگر هم��گان مي دانند اغلب 
آثار افلاطون  تقريري از مباحث و ايده هاي استادش 
س��قراط اس��ت و افلاطون را مي توان كاتب انديشه 
سقراط دانس��ت كه فلس��فه خود را نيز گاه در قول و 
سخن )ديالوگ هاي( سقراط گنجانده است، لذا كاوش 
مفهوم عش��ق در آثار افلاطون ما را به انديشه سقراط 

نيز خواهد رسانيد. 
مهم ترين مكالم��ه در آثار افلاطون پيرامون عش��ق 
را مي توان در رس��اله معروف ضيافت )س��مپوزيوم( 
مشاهده كرد. گفت وگويي كه مانند بسياري ديگر از 
آثار افلاطون در س��بك ديالوگ و محوريت استادش 
سقراط، بيان ش��ده اس��ت. فضاي گفت وگو در يك 
مهمان��ي از اهالي فكر و فرهنگ و هنر آتن اس��ت كه 
به مناس��بتي در محفلي دوس��تانه گرد هم آمده اند. 
گزارشي از اين نشست و ديدگاه هاي حاضر پيرامون 
عش��ق، مي تواند به خوبي فضاي انديشه افلاطون را 
در اين موضوع  نمايش دهد. در ميان افراد حاضر در 
ضيافت، ابت��دا »فايدروس« با مطرح كردن انديش��ه 
پرستش خداي عشق در يونان )اروس( خطابه خود، 
اعتق��ادش مبني ب��ر تعريف اروس در لذت جنس��ي 
را ارائه نم��وده و ضمن مدح آن به لزوم همراه ش��دن 
عناصري چون فضيلت و اخلاق با آن نيز اشاره مي كند. 
»پاوسانياس« شاعر و نمايشنامه نويس، دومين فردي 
اس��ت كه به توصيف عش��ق مي پردازد و ضمن تأييد 
نگاه فايدروس، عشق ميان زن و مرد را ابتدايي ترين 
نوع عش��ق مي انگارد. جالب اينجاس��ت در نگاه وي، 
عشق متعالي، ارتباط با پسران جوانان زيبا و صاحب 
خرد تلقي مي ش��ود و ب��ه جوامعي )به ايران اش��اره 
مي كند( كه طبق آيين و رسم ايشان چنين ارتباطاتي 
گناه برشمرده مي ش��ود، انتقاد مي كند و آن را نشانه 
خودكامگي حاكمان مي داند! آريكسيماخوس پزشك 
سومين نفري است كه در س��مپوزيوم افلاطون نظر 
خود را پيرامون عشق ابراز مي دارد. او عشق را نهادينه 
ش��ده در بطن طبيعت برمي ش��مرد و ل��ذت را براي 
تعريف عشق كافي نمي داند. گرچه »اروس« نيروي 
زاي��ش و آفرين��ش  و عامل به هم پيوس��تگي عناصر 
است. او عشق را با نگاه پزشكي و هنري معرفي نموده 
و رسيدن انسان به اعتدال طبع را يكي از اهداف عشق 
مي شمرد. سردي و گرمي، خشكي و تري در طبيعت 
هريك نماد گونه اي افراط و تفريط هستند كه برقراري 
اعتدال در اين طبايع سبب رسيدن به لذت )اروس( 

خواهد بود. 

»آريستوفانوس« ش��اعر بزرگ آن دوران، نفر بعدي 
اس��ت كه پيرامون عش��ق سخن س��رايي مي كند. او 
با بيان افس��انه اي اساطيري، انس��ان ها را موجوداتي 
مي داند كه در ابتدا كروي شكل بوده و چهار دست و پا 
داشته اند و خدايان از ترس قدرت زياد آنها، به دونيم 
تقسيم شان كردند. از آن روز به بعد هر كس در زندگي 
همواره به دنبال نيمه ديگ��ر خود مي گردد. اصطلاح 
نيمه گمش��ده برگرفته از همين داستان است. از نظر 
او »اروس« همان تلاشي اس��ت كه براي دستيابي به 
آن نيمه ديگر و در حقيقت رس��يدن به كمال صورت 
مي گيرد. افلاطون در ادامه خطابه مهم سقراط را در 
اين مهماني بازگو مي كند كه به طرز شگفت انگيزي 

درخصوص فلسفه عشق سخن مي راند. 
  عشق اعتدالي سقراط

س��قراط و در واقع افلاطون عش��ق را حد وسط ميان 
چه��ار عنصر زيباي��ي، زش��تي، دانايي و جه��ل قرار 
مي دهد. اگر دو مح��ور عمودي و افقي ح��د افراط و 
تفريط فضايل و رذايل را به تصوير بكشيم و يك محور 
را به »دانايي- جهل« اختصاص دهيم و محور ديگر را 
»زيبايي- زشتي« در نظر بگيريم عشق در مختصات 
مركزي اين نمودار قرار مي گيرد. عش��ق يا همان كه 
افلاطون در كتابش »اروس« مي خواند، در نظر سقراط 
گرچه از زشتي گريزان و به دنبال زيبارويان است اما 
آن را به عنوان غاي��ت نمي پذيرد و گرچ��ه با علم به 
صفات معشوق و فضايل او در طلبش حركت مي كند 
اما درون خود مراتب��ي از جه��ل و ندانم گرايي دارد. 
سقراط در خطابه خود اروس را مطابق برخي اساطير 
يونان زاييده پ��روس )خداي تدبي��ر( و پنيا )خداي 
تهيدستي( مي داند. فلسفه زايش خداي عشق از پنيا 
چنين بوده كه همواره تهيدس��ت بماند، نه كفشي به 
پا داشته باش��د و نه مس��كن و مأوايي؛ با اين وجود از 
پدرش ش��كارگري را خوب آموخته است. هر لحظه 
براي تصاحب معشوق چاره انديشي مي كند و هر روز 

از راهي وارد مي كند تا معشوق را تصاحب نمايد. 
سقراط س��پس عصاره عش��ق را در كلماتي توصيف 
مي كند كه عبارت است از :»اشتياق به توليد چيزي 
زيبا.« اين مولود هم مي تواند جس��ماني باش��د و هم 
روحاني. نتيجه جسماني عشق؛ زايندگي است كه از 
نياز انسان ها به ادامه بقا و فناناپذيري نشئت مي گيرد. 
نتيجه روحاني اين زايش نيز خلق هنر و فضيلت براي 

اثبات روح خود است. 
عصاره همين محاوره نشان مي دهد انديشه افلاطون 
پر از عشق نسبت به امر جاويد است. اين همان عشق 
افلاطوني است كه فلاس��فه متأخر و حتي فيلسوفان 
مسلمان نيز آن را توصيف كرده اند. عشق افلاطوني در 
واقع شوق براي شناخت و رسيدن به كمال و فضيلت 
مطلق است آن هم در طلب معشوقي كه زيبايي و خرد 

دو فضيلتي است كه از آن سرشار است. 
در فلس��فه افلاطون گرچه معادل واژه عش��ق همان 
»اروس« مشهور يونان باستان است اما او مفهوم اين 
واژه را توسعه مي دهد و آن را تجسم عشق به فرزانگي 
مي داند. در منظر او حس��رت كمال گام نخس��ت در 
ايجاد عشق اس��ت و ميل به »ناميرايي روح« هدفي 
است كه در آدمي انگيزه جست وجوي »امر حقيقي«، 

»نيكويي« و »زيبايي« را ايجاد مي كند. 
   دو تعريف از عشق

در واقع سقراط عشق را در دو جهت و مفهوم تعريف 
مي نمايد. نيروي لذت طلبي كه غريزي است نخستين 
نمود عشق اس��ت و تلاش براي رس��يدن به كمالات 
انساني بعُد دوم است. مفهوم اول غريزي و دوم اكتسابي 
است. اين دو مفهوم حتي گاه برخلاف يكديگر عمل 
مي كنند. غلبه اولي بر دومي را »لگام گس��يختگي« و 

غلبه دومي بر اولي »خويشتنداري« خواهد بود. 
كش��ش و جذبه اي كه زيبايي ص��ورت در حالت اول 

در انس��ان ايجاد مي كند، نيروي خرد را مغلوب خود 
مي س��ازد )تعارض ميان عقل و عشق(. عاشق ممكن 
اس��ت معش��وق را به خاطر خودش بخواهد )عش��ق 
خودخواهانه( كه در اين صورت نگراني اصلي، خودش 
است و نه معشوق. در اين حالت پس از اطفاي عشق به 
صورت موقتي، حالت بي وفاي��ي پديد مي آيد و نهايتاً 

مي تواند منجر به بروز حس نفرت و بيزاري گردد. 
پس افلاطون ضديت عشق با عقل و خرد را نه به نفع 
عشق مي داند و نه به س��ود خرد و از همين رو چنين 

كششي را پست ترين گونه عشق برمي شمرد. 
اما عشق در حالت دوم، گونه اي از »يادآوري نيكي« 
اس��ت. افلاطون يادآوري را با مثال معروف غار)مثل 
افلاطون( پيوند مي زند كه انس��ان تصوي��ر و يادي از 
حقيقت را همواره در پيش چش��م خ��ود مي بيند كه 
مجازي است از واقعيتي كه در عالم حقيقت در حال 
رخداد اس��ت. پس عش��ق و محبت دنيا نيز مي تواند 
تصوير و يادآوري از عشق به حقيقت باشد و درك اين 
عشق ميسر نيس��ت مگر با تزكيه نفس و دست دادن 
حالت جنون مثبت كه تفكر فرد را از هر آنچه غير امر 
قدسي باشد باز مي دارد. عاشق حقيقت، دوستدار خرد 
، دانش و فضيلت است و در عالم ملكوت سير مي كند. 
اوج محبت او به مظهر خير محض است و تلاشش براي 
اتصال به منبع قدسي است. روح در اين حالت گرامي 

است و به حقيقت تعلق دارد. 
همانطور كه منشأ عشق نوع اول، حس زيبايي طلبي 
بود، در عش��ق نوع دوم حس حقيقت جويي اس��ت 
كه عش��ق را در دل زنده مي كند. اگر ه��م زيبايي را 
مي بين��د آن را مثالي از حقيقت اصلي دانس��ته و اگر 
دچار زيبارويان مي ش��ود، در واقع ب��ه دنبال زيبايي 

حقيقي است. 
در نتيجه س��قراط و افلاطون جنس و ريشه عشق را 
علم و معرفت نمي دانند و معرفت در نظر آنان ريش��ه 

محبت است. اگر معرفت كم باشد درجه كمي از عشق 
فرد را در برمي گيرد و اگر زياد باش��د، او را از عش��ق 

سرشار مي نماياند. 
  تمجيد ادراك حسي به عنوان مقدمه عشق

 افلاط��ون از آنجا ك��ه »ادراك حس��ي« را به عنوان 
پيش نيازي براي معرفت عقل��ي مي داند و مهم ترين 
حس از حواس را »بينايي« معرفي مي كند، لذا مسئله 
زيبايي و زيبايي شناس��ي را در ش��كل گيري هر دو 
مرحله از عشق ضروري بر مي شمرد. او مي گويد همين 
قوت حس بينايي است كه سبب مي شود انسان ها با 
ديدن زيبايي ظاهري، عالم مثل را به يادآورند و به ياد 
زيبايي حقيقي رهنمون  شوند. عموم عشق ها با ديدن 
دختران و پسران زيبارو آغاز مي شود و دليلش هم اين 
است كه محسوس ترين و راحت الادراك ترين حس را 
مي توان با مشاهده دريافت نمود. حال در اين دو راهي 
بايد انتخاب كند كه مي خواهد مسير عشق را به سوي 
همين اوهام دنيوي هدايت كند و از لذات آن بهره مند 
شود تا شهوت خود را اطفا كند يا آن را مقدمه اي براي 
رسيدن به معرفت كامل و عشق حقيقي قرار دهد. در 
همان رساله سمپوزيوم، وقتي معشوق سقراط هنگامه 
رس��يدن به او را وصف مي كند، معترض مي شود كه 
س��قراط حتي حاضر به نزديك ش��دن به جسم وي 
نيست و گويا روي زيباي معش��وق را صرفاً مقدمه و 
دستمايه اي براي عشق حقيقي نموده است و پس از 
رس��يدن به آن، به لذايذ دنيوي و شهواني بي اعتنايي 

نشان مي دهد. 
  غايت عشق افلاطوني

افلاطون غايت نهايي عشق را »شبيه شدن به معبود« 
مي داند . از همين رو آن زمان معاشق را مي توان كامروا 
دانست كه مشبه به معشق خود شده باشد و همه لذت 
و ذوق پيمايش مس��ير عش��ق، محركي براي همين 
ايجاد شباهت است. به عبارت واضح تر، تخلق به اخلاق 
قدس��ي و الهي دستاورد عشق و ش��باهت با معشوق 
حقيقي است و شايد همين نكته، اوج فلسفه افلاطون 

را در موضوع عشق تشكيل مي دهد. 
او فردي را كه از معش��وق زميني، رس��يدن به عشق 
الهي طلب مي كند را عاش��ق واقع��ي مي داند كه هر 
روز بر عشقش افزوده شده و اين محبت را جاودانه و 
زوال ناپذير خواهد نمود. طرفه اينكه عاشق مي كوشد 
نه فقط خود را به عشق حقيقي و كمال نزديك كند، 
بلكه دوست دارد معشوق نيز در اين مسير با او همراه 
ش��ود و معش��وق نيز بيش از پيش ش��بيه به مظهر 
حقيقي عش��ق و داراي همان فضيلت ها باش��د. اين 
سبب مي شود هم معشوق از اين رابطه سود ببرد و هم 
عاش��ق منفعتي نصيبش  گردد. عاشق در اين صورت 
هيچ گاه نمي خواهد دل از معش��وق زيباروي صاحب 
فضيلت ببرد و معشوق نيز وقتي كمال فضيلت را در 
عاشق مي بيند، خودش به معشوقي براي عاشق تبديل 
مي ش��ود. همچنانكه معشوق س��قراط در »ضيافت 
افلاطون« بالاخره اقرار مي كن��د در حقيقت اين من 

بودم كه در عشق سقراط اسير شده بودم. 
  فرجام سخن

در تصوي��ر افلاطوني مي ت��وان دو چهره از عش��ق را 
ديد كه يكي در واقع تصويري از حقيقت اس��ت. اين 
همان مفهوم مَثَل افلاطون در موضوع عشق است كه 
نشانگر انس��جام تفكر افلاطون و هماهنگي حاكم در 
آراي فلسفي وي است. افلاطون با كنار هم گذاشتن 
اصول تفكرش، تفس��يري فلس��في و عميق از عشق 
ارائه مي دهد ك��ه هم به لذت و روي زيباي معش��وق 
بها مي دهد و هم ب��ه فضيلت و كمالي كه در مس��ير 
حركت به سوي معش��وق حقيقي از معشوق زميني 
به دست مي رسد. ش��ايد بتوان اين تلقي را بعدها در 
نگاهي فلسفي آميخته با عرفان كه فلاسفه ايران چون 
سهروردي و ملاصدرا ارائه مي كنند نيز مشاهده كرد. 

عشق؛ حد فاصل فرزانگي و زيبايي

عزيزالدين حسيني 
   تحليل

س�قراط عش�ق را در دو جهت و مفهوم 
تعري�ف مي نماي�د. ني�روي لذت طلب�ي 
ك�ه غري�زي اس�ت نخس�تين نم�ود 
عش�ق اس�ت و تلاش براي رس�يدن به 
كمالات انس�اني بعُد دوم اس�ت. مفهوم 
اولي غري�زي و دومي اكتس�ابي اس�ت 

افلاطون از آنجا كه »ادراك حسي« را به 
عن�وان پيش نيازي ب�راي معرفت عقلي 
مي دان�د و مهم ترين ح�س از حواس را 
»بينايي« معرف�ي مي كند، لذا مس�ئله 
زيبايي و زيبايي شناسي را در شكل گيري 
هر دو مرحله از عشق ضروري بر مي شمرد

تازه ترين كتاب سعيد زيباكلام به عنوان 
»افسانه هاي بيشتر!« راهي كتابفروشي ها 

شد. 
نشر اس��م در تكميل س��ه گانه آثار خود 
با سعيد زيباكلام استاد دانشگاه، كتاب 

»افسانه هاي بيشتر!« را منتشر كرد. 
زيب��اكلام ك��ه اي��ن روزه��ا ب��ا برخي 
اعتراض هاي صريح��ش به وضع موجود 
ش��هره اس��ت در مقدمه اين اثر نوشته 
است: اجزاي اين كتاب بيشتر از 20 سال 
اس��ت كه در قلب و جانم در حال انعقاد 
و پخته ش��دن اس��ت و اين يعني آثار زيادي طي مدتي طولاني در تقويم آن نقش داشته اند، 
به طوري كه محال اس��ت بتوانم به درس��تي هم نام تمام آن آثار را ببرم و هم چيستي ميزان 
تأثيرگذاري شان را تعيين كنم. با اين وصف اگر بخواهم از ميان آن آثار به ذكر تنها يكي اكتفا 
كنم كه به نظر خودم بيشترين و ژرف ترين تأثير را داشته،  بي ترديد بايد از كتاب »الله حكيم« 
نام ببرم. آنكه به طرز غيرقابل مقايسه با ساير كتب، گهگاه تمام قلب و جانم را زير و رو و دگرگون 

و منفجر مي كرد. 
اين استاد فلسفه دانش��گاه تهران در ادامه مقدمه خود مي نويسد: بايد اذعان كنم محتواي هر 
يك از رساله هاي اين كتاب محصول جوششي دروني بوده و وامداري منحصر به فردي به هيچ 
مكتب و مش��رب خاصي ندارد. اين مجموعه از افسانه ها را افس��انه هاي بيشتر! ناميده ام از آن 
روي كه جلد دوم كتاب »افسانه هاي آرام بخش نيست«، زيرا اگرچه افسانه هاي مندرج در اين 
كتاب هم آرام بخش و تسكين بخش هستند و شباهت يا ربطي اينجا و آنجا به برخي افسانه هاي 

مندرج در آن كتاب دارند. 
»افسانه هاي بيشتر!« جديدترين تأملات انتقادي و صريح زيباكلام است كه به بازخواني مباني 
انديشه سياسي و ديني پرداخته و بيش��تر از اينكه نسخ هايي براي حل مشكلات نظري باشد، 

محلي براي طرح پرسش هاي نظري صريح و بي پيرايه اين استاد عدالتخواه است. 
افسانه گوهر ناب تعقل، افس��انه ذات فلسفه، افسانه ماهيت اقناع، افس��انه رويكرد استدلالي 
توجيهي اثباتي انبيا، افسانه اثبات الهي بودن قرآن حكيم، افسانه لولوي نسبي انگاري عناوين 

رساله ها و فصل هاي جديدترين كتاب اين نويسنده و استاد دانشگاه تهران است. 
كتاب »افسانه هاي بيشتر!« سعيد زيباكلام با طرح جلد معنادارش 200 صفحه دارد و از سوي 

انتشارات اسم روانه كتابفروشي ها شده است. 
 نشر اسم پيش از اين كتاب هاي »عقل و استدلال و عقلانيت« و »افسانه هاي آرام بخش« را از 
زيباكلام منتشر كرده بود. علاقه مندان مي توانند اين كتاب را در تهران از كتابفروشي ترنجستان 

سروش واقع در خيابان انقلاب و همچنين همه كتابفروشي هاي معتبر كشور تهيه كنند.
------------------------------------------------------------------------

»نظريه سياسي شهيد صدر« 
»نظريه سياسي ش��هيد سيدمحمدباقر 
صدر« از جديدترين آثار به زبان فارسي 
درباره انديش��ه و س��يره آيت  الله شهيد 
صدر اس��ت. نويس��نده در اين كتاب از 
بررسي زندگي شخصي و زندگينامه او 
عبور كرده و فقط به حيات سياس��ي او 
پرداخته است. نويس��نده به اين منظور 
ابتدا به معرفي مختصر ش��خصيت وي 
و پس از آن به موضوع اصلي مي پردازد. 
در بخ��ش دوم كتاب، ماهي��ت نظريه و 
مباحث مربوط به آن در علوم سياس��ي 
تعريف و بررسي مي شود با اين هدف كه مشتركات و نگره هاي متفاوت فلسفه و نظريه سياسي 
و ايدئولوژيك تبيين شود، زيرا با آنكه نظريه پردازان سياسي كوشش كرده اند عينيت گرايي را 
شاخصه خود قرار دهند و بدان ش��ناخته ش��وند، چنين امري خواهان آن است كه آنان تا حد 
امكان از تأثيرات ايدئولوژي هاي حاكم دور باشند تا بتوانند بناي باشكوه نظريات خود را بر پايه 
نتايج پژوهش هاي علمي يا فلس��في پي ريزي كنند. در بطن تمام نظري��ات آنها، رويكردهاي 
ايدئولوژيكي خاصي به چشم مي خورد و نظريه سياسي ش��هيد صدر هم از اين قاعده مستثنا 
نيست؛ نظريه اي كه مبتني بر انديشه مذهبي و عقايد اماميه بوده و خواهان تشكيل يك نظام 

سياسي اسلامي است. 
در بخش س��وم )اصل موضوع( در چند فصل )فصل هاي س��وم تا هفتم( ضمن ارائه جنبه هاي 
مختلف نظريه سياسي شهيد صدر، نشان مي دهد وي در طول 20 سال توليد آثار فكري، نظريه 
سياسي كاملي براي حركت هاي اس��لامي تدوين كرده اس��ت. اين بخش از پنج عنوان اصلي 
تشكيل مي شود كه عبارتند از: ۱- حركت تاريخ، كه بيانگر تفسير شهيد صدر از تاريخ است، به 
سخني ديگر به تبيين فلسفه شهيد صدر درباره نقش اراده انسان )به عنوان يك مجموعه بشري 
و نه يك فرد( در بناي تاريخ بشر مي پردازد. 2- ماهيت انسان و شناخت حقيقت. ۳- مشكلات 
اجتماعي. نويسنده در اين بخش به تبيين ديدگاه شهيد صدر درباره مبارزات اجتماعي به عنوان 
نتيجه توزيع منابع قدرت در حيات سياسي مي پردازد. ۴- حيات سياسي كه به برنامه سياسي 
جنبش اسلامي از نگاه شهيد صدر و تبيين اهداف و ابزارهاي سياسي او مي پردازد و ۵- ساختار 
اقتصادي. از آنجا كه شهيد صدر عقيده داشت نظام اقتصادي اسلامي تنها در سايه نظام سياسي 
اسلامي حاكم بر زندگي مردم مي تواند هدف خود را محقق كند، تبيين نظريه اقتصادي شهيد 

در خاتمه اين مباحث قرار گرفته است.

آيت الله اعراف��ي، مدير حوزه هاي علميه كش��ور در ديدار 
با جمعي از طلاب حوزه علميه به چش��م انداز حوزه هاي 
علميه در افق ۱۴0۴ اشاره كرد. وي درخصوص چشم انداز 
گفت: نظ��ام جامع و آينده نگ��ري داريم و اس��ناد ما نيز 
۱۴۱۴ را هدفگيري مي كند.آيت الله اعرافي تصريح كرد: 
طرح هايي نيز بر اين اساس برنامه ريزي شده است،مانند 
كارويژه هاي روحانيت كه در عص��ر حاضر 2۴0 كارويژه 
و مأموريت متناس��ب در ح��وزه در چهارگ��روه ارتباط با 
درون حوزه، نظام اس��لامي، جامع��ه و بين الملل تدوين 

شده است. 
وي به طرح آمايش حوزه اش��اره كرد و آن را بس��يار مهم 
دانست و گفت: ادعا نمي كنيم اين طرح كامل است، اما گام اول برداشته شده و بر مبناي ۱۴۱۴ 
حدود ۴0 مأموريت اصلي روحانيت تحليل ش��ده و ش��اخص هايي براي آن تعيين شده است 
مانند مسجد كه بايد تا ۱۴۱۴ كشور به ۹0 هزار مس��جد با آن شاخص ها برسد. اعرافي تدوين 
نظام جامع رشته اي حوزه را طرح ديگري دانس��ت و ادامه داد: اكنون ۹0 هزار دانشجو در ۴۵ 
هزار رشته علوم اسلامي كه مرتبط به حوزه اس��ت در دانشگاه تحصيل مي كنند و 20 مركز در 
قم 200 رشته علوم انساني اسلامي را به طلبه ها آموزش مي دهند كه وصل به نظام دانشگاهي  
هستند و ۱0 هزار طلبه ما در دانشگاه تحصيل مي كنند كه اينها هم ضعف است و  هم قوت و يك 
عاملش براي اين بوده است كه نظام جامع رش��ته اي درختواره اي نداشته ايم كه تا دو ماه ديگر 

اين نيز انجام خواهد گرفت. 

آخرين اثر سعيد زيباكلام

افسانه هاي بيشتر! 

آيت الله اعرافي تشريح كرد

چشم انداز حوزه علميه در افق ۱۴۰۴
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